J. Moltmann e la croce di
Gesu — 1’impegno per la causa
di tutti gli oppressi

il Dio sofferente e crocifisso

«Perché e in quale modo il Dio sofferente e crocifisso
divenne 1il Dio dei poveri e degli abbandonati? Quale
significato assume la mistica della croce nella pieta
popolare? Manifestamente, queste persone emarginate lo hanno
compreso, partendo dalla propria situazione, meglio dei
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ricchi e dei padroni. E questo perché giustamente avevano
l’impressione di poterlo comprendere meglio di loro» (1).

Restituire la dignita.
Nel solidarizzare, nell’attraversare il medesimo deserto, Dio
dimostra, verso i miseri, la piu alta forma di amore: la
condivisione.

«Nella sua passione e morte Gesu si identifico con gli
schiavi e prese su di sé il loro tormento. E come lui non fu
solo nella propria sofferenza, cosli anch’essi non si
sentivano abbandonati nello strazio della loro schiavitu.
Gesu era con loro. Su questo si fondava anche la speranza
nella liberazione, per mezzo di colui che fu richiamato in
vita, nella liberta di Dio. Gesu significava la loro identita
con Dio, in un mondo che aveva sottratto loro ogni speranza e
distrutto la loro dignita wumana, fino a renderla
irriconoscibile» (2).

Una mistica che porta alla trasformazione.

Porsi davanti al mistero Dio, rendersi disponibili alla
relazione, accogliere il suo amore, porta necessariamente
all’impegno per la causa degli oppressi.

«Senz’altro la mistica della passione puo facilmente
tramutarsi 1in una giustificazione della sofferenza, la
mistica della croce puo celebrare come virtu la rassegnazione
al destino e sfociare in una malinconica apatia. Soffrire con
il Crocifisso puo anche condurre alla commiserazione di sé.
In questi casi pero la fede si dissocia dal Cristo
sofferente, in quanto vede in lui soltanto uno dei modelli
che rischiarano la nostra via dolorosa e lo comprende solo
come esempio di rassegnazione, utile per 1insegnarci a
sopportare un destino estraneo. Qui la sofferenza non viene
ad assumere un significato particolare per l’integrazione del
proprio soffrire. Non produce cambiamento alcuno, né nella



sofferenza né nelle persone che soffrono. La chiesa ha
gravemente abusato della teologia della croce e della mistica
della sofferenza, soddisfacendo cosi gli interessi di coloro
che furono la causa di tante pene» (3).

Conflitti inevitabili.

Dice il Signore: “Non crediate che io sia venuto a portare
pace sulla terra; non sono venuto a portare pace, ma una
spada” (4).

«Di fronte al suo mondo Gesu non é rimasto passivo, ma ad un
determinato ordine di rapporti contrappose un altro: con 1l
suo messaggio e con la sua vita vissuta. [..] Annunciando la
giustizia di Dio come diritto della grazia a coloro che
spietatamente erano stati emarginati dalla societa, egli
provoco la dura reazione dei tutori della legge. Facendosi
“amico dei peccatori e dei pubblicani”, si rese nemici i loro
nemici. Rivendicando un Dio che sta dalla parte dei senza
Dio, s’attiro l’opposizione delle persone pie e venne
cacciato nell’assenza di Dio del Golgotha. Quanto piu la
mistica della croce prende coscienza di questa realta, tanto
meno sara tentata di vedere in Gesu il modello della
sopportazione e della rassegnazione al destino. [..] Egli pati
a causa della parola liberante di Dio e mori a motivo della
sua comunione liberante con gli schiavi. La sua passione e
morte sono quindi la passione e morte messianiche del “Cristo
di Dio”..I suoi dolori, 1in altri termini, sono i dolori
Inferti dall’amore per gli uomini abbandonati, verso 1 quali
ci conduce questa mistica della croce quando traspone le
sofferenze degli uomini nelle sofferenze di Cristo. Il noto
inno che 1 cristiani elevano alla poverta non puo essere
cristiano quando si limita a tracciare una benedizione
religiosa sulla situazione 1n cul versano 1 poveri,
promettendo loro una ricompensa in cielo, perché sulla terra
1 poveri diventino sempre piu poveri e 1 ricchi sempre piu
ricchi. Secondo la concezione di Gesu, poverta significa



“diventare poveri”, cioé alienare e impegnare ci0 che si e e
cio che si ha per la liberazione dei poveri» (5).

La chiesa del crocifisso.
Seqguire Cristo significa ripercorre le sue opzioni ed essere
segno di contraddizione davanti all’Iniquita (6).

«Nella stessa misura in cui i poveri, con questa mistica
della croce, vedono la croce come croce di Cristo, verranno
anche liberati dalla loro apatia e rassegnazione alla sorte.
La pieta della croce, vissuta da questi poveri, dispone
dunque di un potenziale ben diverso da quello che la
religione dominante ha riconosciuto 1in essa. La
ripresentazione del Messia crocifisso da parte degli schiavi
e quindi, per 1 padroni, altrettanto pericolosa della loro
lettura della Bibbia. La chiesa del Crocifisso é stata fin
dagli inizi, ma fondamentalmente lo sara sempre, la chiesa
degli umiliati e degli offesi, dei poveri e dei miseri, la
chiesa del popolo. E d’altra parte, e la chiesa di coloro che
rompono con le proprie forme di potere e di oppressione,
esercitate sia all’interno che all’esterno. Non é& invece la
chiesa di quelli che si giustificano interiormente e che
esercitano il proprio dominio sui loro simili. Se realmente
conserva intatto il ricordo del Crocifisso, essa non potra
lasciar spazio a un atteggiamento di smorta indifferenza
religiosa nei confronti di qualsiasi persona» (7).
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dal 25 al 28 ottobre 2017, il teologo riformato Jiirgen
Moltmann (fecondo autore tra gli altri di Teologia della
speranza, Il Dio crocifisso, La Chiesa nella forza dello
Spirito..) &€ stato presente a Bose in occasione del
seminario su «La Riforma 1in prospettiva ecumenica»
organizzato congiuntamente dall’Istituto biblico teologico
Sant’Andrea di Mosca e dal Monastero di Bose. In margine a
quell’incontro, Finestra ecumenica ha intervistato il
grande pensatore tedesco di Tiibingen, novantunenne, sul
cammino verso l’unita tra le chiese.
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singolare. «Credo la chiesa una, santa, cattolica e
apostolica»: e quanto affermiamo nel Simbolo di Nicea. Le
chiese locali sono una manifestazione di questa chiesa una.

Anche le diverse chiese confessionali allora sono da intendere
come espressioni diversificate di quest’unica chiesa, dell’Una
Sancta?

Certamente. Io stesso mi comprendo come un cristiano
evangelico cattolico. In questo senso sono in comunione con i
cristiani romani cattolici. Si tratta di un’unita invisibile,
di un’'unita nello Spirito. Abbiamo una comunione attraverso il
battesimo, nel riconoscimento del battesimo amministrato nelle
diverse chiese, e la comunione eucaristica ci sta ancora
davanti, ma e vicina. Secondo me, in realta, e gia stata
affermata nella dichiarazione di Lima su Battesimo,
eucaristia, ministero (1982), del Consiglio ecumenico delle
chiese, ma ugualmente nella Concordia di Leuenberg (1973), che
unisce le chiese evangeliche europee e che anche dei teologi
cattolici possono sottoscrivere. Un punto tuttavia rimane
aperto: quello che riguarda il ministero, il servizio nella
chiesa. Anche questo nodo potrebbe essere sciolto.

Che cosa manca per arrivarci?
La pazienza e una fede salda!

Suggerisce di realizzare 1’intercomunione, cioeé condividere 1la
comunione eucaristica, e di discutere solo in un secondo tempo
delle cose che ci dividono?

Si, la comunita di fede appare quando le persone sentono
1’invito di Cristo: «Siate riconciliati con Dio», e vengono
insieme alla tavola dell’altare dove Cristo le aspetta. E
Cristo che invita e da il proprio corpo e il proprio sangue:
non celebriamo nel nostro nome proprio o nel nome di una
chiesa, ma nel nome di Gesu Cristo. La Cena del Signore é
inseparabile da quanto e avvenuto sulla croce, sul Golgota.
Li, cattolici, protestanti, ortodossi non sono divisi: 11 i
peccatori sono perdonati, le vittime ritrovano i loro diritti,
gli afflitti sono consolati e i disperati trovano nuova



speranza. Come possiamo mantenere le separazioni gli uni dagli
altri se insieme siamo riconciliati con Dio? La mia proposta e
allora che dopo avere condiviso la comunione in comune,
dovremmo rimanere insieme e discutere di quanto ci e successo
nell’eucaristia, di quello che vi abbiamo vissuto. La
comprensione viene dopo l’esperienza. La pratica e prima, 1la
teologia seconda. In fondo, e come nella vita quotidiana: dopo
avere mangiato e bevuto insieme, si e piu distesi e piu
disposti al dialogo..

Ha scritto che il concetto di «diversita riconciliata»
elaborato dalle chiese 1luterane e «il sonnifero
dell’ecumenismo». Ci puo spiegare cosa intende?

Nell’'«ecumenismo ginevrino», portato avanti dal Consiglio
ecumenico delle chiese, avevamo insistito sul rinnovamento
delle chiese e 1’unita della chiesa. La nozione di «diversita
riconciliata» proviene dalla Federazione luterana mondiale, 1la
quale non prevede piu il rinnovamento delle chiese. Si finisce
per addormentarsi, ammettendo la diversita senza piu prendere
atto dei cambiamenti, delle riforme, che sono esigiti in vista
della visibilita dell’unita. La massima dell’ecumenismo che mi
ha sempre convinto recita: «Piu ci avviciniamo a Cristo, piu
ci avviciniamo gli uni agli altri». E questo movimento in
avanti, verso Cristo, non é& piu presente nel concetto della
diversita riconciliata, perché tutto vi rimane statico, il
movimento e escluso.

Quale riforma nella chiesa e necessaria oggi, a cinquecento
anni dall’inizio della Riforma protestante, per concretizzare
un tale rinnovamento?

La Riforma del XVI secolo si proponeva di essere una riforma
dell’unica chiesa, per questo la Riforma e imperfetta e
incompiuta finché durera la separazione tra 1le chiese
evangeliche e la chiesa cattolica.

Nel XVI secolo sono stati soprattutto gli interventi dei
poteri politici a intralciare questa riforma. Anche oggi i
fattori politici ritardano o impediscono il cammino verso
1’unita. Una «riforma per 1l’unita» che cosa dovrebbe dire o



rispondere oggi alla comunita politica piu ampia?

L’unita della chiesa, di ogni chiesa, non & fine a se stessa,
ma € un fermento per 1’unita di tutto il genere umano. E
questa umanita unificata dovrebbe saper ascoltare il grido
della terra.. Se noi non pensiamo 1l’'unita cristiana
nell’orizzonte piu ampio dell’unita e della cura del mondo in
cui viviamo, cadiamo nella trappola della religione civile,
dei nazionalismi, dell’alleanza con il potere, che anche oggi
— lo vediamo bene - ostacolano 1l’unita tra i cristiani. Ogni
chiesa dovrebbe manifestare 1l’universalita del cristianesimo
che e presente in ogni tradizione, e mostrare come questa sua
cattolicita sia al servizio dell’umanita intera.

La complementarieta tra «unita» e «cattolicita» dovrebbe
essere maggiormente presa in considerazione?

Quando si parla di «unita», si ha in mente 1’unita interna
della chiesa. La nozione di «cattolicita» porta a vedere
1’orizzonte esterno. Ora & il Regno di Dio a essere cattolico.
E 1la chiesa & un’anticipazione del Regno di Dio nella storia
di questo mondo. La cattolicita e una qualita derivata della
chiesa. Per questo, la chiesa riconosce Israele come prima
anticipazione del Regno di Dio e spera nella redenzione di
Israele allo spuntare del Regno di Dio. Invito cosli a una
riforma della speranza, in cui le chiese non si identifichino
con il Regno, né lo riconoscano nei poteri del mondo, ma
insieme tra loro e con il popolo della prima alleanza sperino
e attendano la venuta di Cristo.

Nel suo lavoro teologico, si rifa volentieri alla «pericoresi»
delle tre persone della Trinita. Quest’idea della comunione
relazionale tra Padre, Figlio e Spirito santo si puo anche
applicare alla comunione tra le chiese?

L’unita della Trinita e 11 fondamento per 1’unita della
chiesa. Cipriano l1’aveva gia riconosciuto nel III secolo.
Questo implica di riconoscere la Trinita come una Trinita
sociale, e non come una Trinita psicologica. La chiesa, 1la
comunione dei credenti, e 1’immagine della Trinita. Un teologo
russo ha affermato: «La Trinita e il nostro programma



una teologlia per continuare a
sperare nonostante tutto
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‘misericordia’ non e ‘fare 1la
carita’

Il valore profetico della
misericordia (di J. Moltmann)
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individualmente come il “samaritano misericordioso”;
praticavano la nota comunione dei beni protocristiana che
ancora oggi vige negli ordini cristiani dei monaci e delle
suore: «Non c’era infatti tra loro alcun bisognoso» (Atti, 4,
34). La comunita originaria di Gerusalemme aveva ordinato
persino «sette assistenti ai poveri» (Atti, 6, 3) che si
prendevano cura di vedove e orfani privi di diritti e
indifesi. A quanto pare alcune comunita si prendevano cura non
solo deli propri poveri, ma — come constatavano i contemporanei
ammirati — anche di vedove e orfani dell’intera citta. In
entrambi gli istituti riconosciamo le radici cristiane della
solidarieta.

La solidarieta qui si puo riconoscere come fedelta
comunitaria: non lasciamo che nessuno cada, ma ci preoccupiamo
di tutti quelli che appartengono a noi. Ma vediamo anche una
solidarieta aperta verso tutti i miseri della citta o della
societa. Di fronte alle chiese medievali sedevano sempre molti
mendicanti in modo che 1 pii fedeli potessero esercitare verso
di loro le buone opere di misericordia e raccogliere per sé un
tesoro nei cieli. Certo, nelle societa medioevali vi erano
anche fratellanze per compiere le sette opere di misericordia.
Anche se gli uomini oggi non credono piu nei cieli, si sentono
“bene” quando sono “benevoli” e fanno offerte alla Caritas.
Dalla Riforma non vi sono piu mendicanti di fronte alle chiese
evangeliche. I cristiani protestanti non sono allora piu
misericordiosi perché credono alla giustificazione solo per
fede e non mediante opere buone? No. La Riforma e stata nelle
citta una riforma non solo della Chiesa, ma anche della
societa. A partire dalla Riforma i diaconi hanno assunto il
compito dell’assistenza ai poveri e ai malati, preparando in
questo modo per la societa la via verso lo Stato sociale.

La legislazione sociale di Bismarck era orientata al modello
Erbenfeld, creato dalla comunita olandese-riformata. Il barone
von der Heydt é stato il mediatore di questi primi inizi di
Stato sociale in Germania. Max Weber ha certo enunciato 1la



tesi per cui il calvinismo avrebbe ispirato il capitalismo, ma
cio e storicamente falso. Si potrebbe dire ugualmente che il
calvinismo abbia ispirato attraverso il diaconato il
socialismo e attraverso 1’ordinamento ecclesiale
presbiteriano-sinodale la democrazia. La pieta personale porta
logicamente verso strutture di misericordia. Entrambe 1le
Chiese nel corso del XIX secolo hanno sostenuto nei territori
tedeschi il movimento cooperativo e fondato esse stesse molte
cooperative in campagna e in citta per combattere poverta e
disoccupazione. Se ci si unisce autonomamente in cooperative,
si diventa forti.

L’alternativa alla poverta non e la ricchezza, 1’alternativa a
poverta e ricchezza e la comunita. Quando sentiamo la parola
misericordia, pensiamo solitamente all’uomo misericordioso,
non all’uomo misero. Come si sentono i poveri che sono rimessi
ai buoni doni dell’uomo misericordioso? Come si sentono i
disoccupati e senzatetto che dipendono dalle mense e da un
luogo caldo nelle chiese? Se la misericordia viene dall’alto
verso il basso, essi si sentono doppiamente umiliati. Dare e
un bene, accettare e piu difficile. Per questo appartiene alla
pieta sempre anche il riconoscimento della dignita dell’uomo e
il rispetto di fronte all’amore di sé del bisognoso. L’aiuto
migliore e “aiutare ad aiutarsi”. L’«opzione primaria per i
poveri» latino-americana (Medellin 1968) e buona per coloro
che non sono poveri e non & dunque un’«opzione dei poverix».
Infatti i poveri non hanno optato per la poverta, ne sono
prigionieri e cercano una via per uscire dalla poverta verso
una vita buona e in comune. I poveri sono tali solo in
confronto ai ricchi, non lo sono in sé e sotto altri aspetti;
essi hanno doti ed energie proprie che vogliono essere
risvegliate e mobilitate. I poveri non vogliono - come tutti
noi — essere richiamati a cio che non hanno, ma essere
riconosciuti in cio che sono. Per questo hanno bisogno non
solo di misericordia, ma anche di solidarieta umana, e la
sperimentano in una comunita umana solidale.



Cos’'eé e come funziona una comunita umana solidale? La
misericordia viene dal cuore ed &€ — come mostra la parabola
del buon samaritano - personale, spontanea e momentanea. La
solidarieta e invece senso civico e fedelta comunitaria ed é
sociale, istituzionale e duratura. In una comunita solidale vi
e la partecipazione pubblica di tutti e la suddivisione del
bene comune per ciascuno. Fiducia e affidabilita, diritti e
doveri qualificano la vita. I1 modello cristiano non e nel
samaritano misericordioso, ma nella comunione dei beni
protocristiana. I1 moderno Stato sociale europeo €& una
conseguenza della solidarieta organizzata tra forti e deboli,
sani e malati, giovani e anziani. Lo Stato sociale trasforma i
poveri, i malati, gli anziani da oggetti di pieta a soggetti
di diritti ed esigenze: 1’assicurazione sociale,
l’assicurazione previdenziale, le pensioni di anzianita. Tutto
cio @ qualcosa di piu che «misericordia strutturale» (Wolfgang
Thierse); e fondato sugli universali diritti umani e civili ed
e piuttosto solidarieta strutturale.

Lo Stato moderno di diritto non si occupa solo di coloro i
quali sono «incappati nei briganti», si sforza anche di
eliminare rapine e omicidi e di socializzare 1 briganti. E se
il moderno Stato sociale diventa anche ecologico, puo dare
forma a misericordia e solidarieta con animali e piante e con
la terra intera. Quanto piu vengono utilizzate energie
rinnovabili e 1’industria si converte da waste-making industry
in recycling industry, tanto meglio sara per 1l’intero
ecosistema della terra, patria di noi tutti. Diventano cosi
superflue misericordia e pieta? No. La misericordia e 1’anima
della giustizia sociale. Senza una cultura della misericordia
va perduta la motivazione alla base di una legislazione
sociale. L’etica della pieta verso i deboli, i malati e gli
anziani deve essere oggi difesa contro la freddezza sociale
del neoliberalismo; infatti solo un’etica universale della
pieta puo giustificare le leggi sociali e non solo deplorare
individualmente 1’omissione di soccorso, ma anche punirla.
Anche negli Stati sociali la misericordia personale e



necessaria. La Caritas nella Chiesa cattolica e il Diakonische
Werk in quella protestante sono irrinunciabili in Germania.

Anche se la rete sociale dell’assistenza statale intercetta i
bisogni piu acuti, vi sono molti disoccupati e senzatetto,
malati e anziani di cui nessuno si preoccupa. Come mostra
1’esperienza, le leggi sociali hanno sempre delle falle perché
la vita e irregolare. Nelle agenzie sociali predomina spesso
il sospetto per la frode invece del rispetto per la dignita
umana dei bisognosi. La misericordia apre la comunita solidale
nazionale ai perseguitati e ai profughi, per quanto sia
possibile e ragionevole. Per questo Papa Francesco e stato a
Lampedusa. La misericordia e, per cosli dire, il vertice
missionario di uno Stato sociale aperto. Infine, 1la
misericordia diventa fonte del soccorso internazionale. Cio e
ovvio in caso di catastrofi naturali, terremoti e tsunami,
come anni fa ad Haiti. In caso di catastrofi politiche come in
Siria e in Iraq, in occasione di guerre civili e Stati che si
disgregano, invece, per la comunita degli Stati la questione e
complessa. L’'Onu deve intervenire in caso di genocidio. Interi
popoli, gruppli etnici e singole etnie possono infatti
incappare «nei briganti», come mostrano le catastrofi
umanitarie in Ruanda e Burundi.

La comunita solidale e lo Stato sociale funzionano soltanto
finché il mondo morale viene connotato da solidarieta e
misericordia e non dall’ideologia capitalistica dell’avidita,
dell’avarizia e dell’egomania. In fondo la pieta personale non
e solo necessaria, ma anche buona e bella. La pieta personale
e la traduzione della misericordia divina nella nostra
convivenza umana. La nostra piccola pieta consacra questa vita
ed @ una risonanza della grande misericordia divina. La pieta
personale e incondizionata e immediata nelle attenzioni verso
1’altro. La pieta personale e generosa e non calcola. La pieta
personale é ovvia e dimentica di sé. La pieta personale e
anche nello sdegno verso l’inumanita di certe condizioni e 1la
spietatezza degli uomini. La pieta personale e una vita felice



nel vasto spazio della misericordia di Dio.
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